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1. Der Schopfungsbefehl und seine Konsequenzen

In einfacher und doch profunder Sprache stellt uns das Eréffnungskapitel der Bibel Gott
und seine Schépfung vor. Gottes Beziehung zu seiner Welt ist geprégt von liebevoller Intimitét
und gleichzeitig von schopferischer, gebietender Macht. Wie ein menschlicher Handwerker
»Spricht* und ,sieht” , ,arbeitet” und ,,ruht” Gott. Gottes Wort, das seine Selbst-Offenbarung ist,
spricht ins Nichts, und Ereignisse geschehen. Das Universum, das Gott schafft, ist geordnet und
verstehbar. Indem der Schreiber sagt, das Universum sei von Gott geschaffen worden, weist er
auch darauf hin, dass es fur Gott offen ist, kein geschlossenes System; esist offen fir neue
Moglichkeiten von Transformation.

Die Welt wurde in reicher Vielfalt erschaffen. Der Schopfer segnete die Geschdpfe mit Teil-
Autonomie und mit der Fahigkeit, sich fortzupflanzen (1 Mose 1,22). Geschdpflichkeit, Indivi-
dualitét, Vielfalt und Wandel werden vom Schopfer alle as, gut erklart. Er freut sich an seiner
Schopfung und pflanzt ihr ein Entwicklungspotenzial ein. Die Erde muss Vieh, kriechende Tiere
und Wild hervorbringen. Das Wasser muss einem Gewimmel von Meerestieren das L eben geben.
Mit anderen Worten: Die Schopfung wird vom Schopfer ausgestattet, Neues hervorzubringen
gemass dem gattlichen Ruf. Andere Bibelstellen wie Psalm 104 oder Hiob 38,41 weiten den
Gedanken von Genesis 1 aus, indem sie in kostlicher Bildersprache Gott darstellen, wie er mit
seinen Geschopfen herumtollt und in ihnen gewaltige Kréfte freisetzt.

Die Welt ist von Gott getrennt und doch fir ihre Existenz und Erhaltung von Gott abhangig.
Alleihre wunderbaren Fahigkeiten zur Erneuerung, zur Anpassung und zur Entwicklung sind ihr
vom Schopfer eingebaut worden, aber alle diese komplexen Systeme und Muster agieren als
Antwort auf Gottes Wort. Zudem hat die Tatsache, dass Gott die Zeit erschaffen, aber auch mit
der Zeit und in der Zeit erschaffen hat, tiefgreifende Folgen fir das Volk Israel, und dariiber
hinaus auch fur die moderne Gesellschaft. Isragl wird den Wert der Zeit kennen lernen als
Grundgewebe der  Geschichte, in die Gott sich einmischt. Erldsung, im Unterschied zu anderen
Weltanschauungen (Hinduismus und Buddhismus inbegriffen), geschieht in der Zeit und nicht
als Erlésung von der Zeit.

INS-Text 1-05



Menschen sind Abbilder Gottes

Was die Bibel Uber die Menschheit lehrt, ist Uberraschend revolutionér. Das Stein- oder
Metallbild, das ein antiker Konig aufstellte, war das sichtbare Symbol seiner Herrschaft Gber ein
bestimmtes Gebiet. Es war sein Stellvertreter gegentiber den Untertanen. Nun aber sind es Men-
schen, die als Stellvertreter Gottes auf dem Planet Erde aufgestellt werden. Daraus folgt, dass
wenn Menschen Gotzen aus irdischer Substanz formen und sie anbeten, beten sie etwas ihnen
Untergeordnetes an und entmenschlichen sich damit. Auch folgt daraus, dass unsere Art und
Weise, andere Menschen zu behandeln, ein Spiegelbild unserer Einstellung zu Gott ist. Men-
schen zu verachten heisst, den Schopfer zu beleidigen (Spr 14,31; Jak 3,9).

Die babylonische Gesellschaft, wie auch die andern mesopotamischen und agyptischen
Zivilisationen, war hierarchisch gegliedert. An der Spitze der sozialen Pyramide stand der Konig,
dem man die Vertretung der géttlichen Macht zuschrieb. Gleich unter ihm folgten die Priester,
die seine vermittelnde Funktion teilten, aber zu einem geringeren Grad. Unter diesen folgte die
Burokratie, die Kaufleute und das Militéar, und die Basis der Pyramide bildeten die Bauern und
die Sklaven. Diese soziopolitische Ordnung wurde legitimiert durch die Schopfungsmythen
dieser Vdlker. Die unteren Klassen der Menschen waren als Sklaven fur die Gotter erschaffen
worden, um diese von korperlicher Arbeit zu befreien. Und da der Konig Stellvertreter fir die
Gotter war, bedeutete der Dienst fir ihn ein Dienst an den Gottern. Somit war der biblische
»Gegenmythos* darauf angelegt, die weit verbreitete konigliche Ideologie zu unterminieren. Er
»demokratisierte” die Gesellschaftsordnung. Alle Menschen sind nun aufgerufen, Vertreter
Gottes auf Erden zu sein. Und Gottes Herrschaft ist nicht despotisch, sondern so liebevoll wie
jene liebender Eltern.

Es kommt dazu, dass die menschliche Person durch Beziehungen geformt wird. So wie Gott
die Beziehung zu uns sucht und doch von uns getrennt bleibt, so sind wir al's Menschheit
aufeinander bezogen und doch durch geschlechtliche und kulturelle Verschiedenheit getrennt.
Personliche Freiheit verlangt einen Freiraum zwischen uns, der respektiert werden muss, und
doch finden wir unsere Erflllung nicht als voneinander und von Gott getrennte Individuen. So ist
der ,Andere" nicht eine Bedrohung meiner Identitét, sondern im Gegenteil: ohne ihn hétte ich
gar keine ldentitét. Diese Tatsache der Personalitét, welche durch die Schépfung gegeben ist,
gibt jedem menschlichen Leben Wirde und Wert. Nicht in Konkurrenz mit dem ,, Andern* und
im Retten meiner ,, Autonomie” finde ich meinen Wert, sondern indem ich meine vielseitige
Abhangigkeit in einer multikulturellen Menschheitsfamilie anerkenne.

Die revolutiondre Einmaligkeit dieser Sicht des menschlichen Lebens wird nicht zuletzt in
unseren (post)modernen Gesellschaften wahrgenommen, und esist ein wichtiger Aspekt christli-
cher Mission, diese Vision von Menschlichkeit zu erlautern angesichts aller andern Definitionen
von Menschlichkeit, die sich in den Medien, der Wirtschafts- und der akademischen Welt zuhauf
zu Wort melden. Menschen sind aus der Einsicht heraus zu behandeln, dass sie einen eigenen
Wert haben, der ihnen durch andere Menschen weder gegeben noch genommen werden kann; er
kann nur anerkannt werden. Sie sind nicht niitzliche Dinge, deren Wert davon abhangt, was sie
auf dem Markt zu bieten haben.

Esist das biblische Konzept des Imago Dei, das mehr als irgendein anderes K onzept das
ontol ogische Fundament fir die Menschenrechte geliefert hat; es fehlt in ausschliesslich sékula-
ren Bewegungen. Ich bezweifle, ob Respekt vor allen Menschen in Gesellschaften wachsen
kann, denen die biblische Vision fehlt. Medizinhistoriker haben beispiel sweise darauf hingewie-
sen, dass die Pflege von missgebildeten Sauglingen in der klassischen Antike schlicht kein
Themawar. Die Moral des Totens von kranklichen oder missgestalteten Sauglingen scheint bis
zur Ankunft des Christentums nie hinterfragt worden zu sein. Kein heidnischer Schriftsteller, ob
griechisch, romisch, indisch oder chinesisch, scheint je gefragt zu haben, ob ein menschliches
Wesen in sich selbst einen Wert habe, unabhéngig von sozialem Rang, rechtlichem Status, Alter,
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Geschlecht usw. ,, Die Geburt einer 1dee des angeborenen Wertes menschlichen Lebensin der
westlichen Zivilisation war durch den Glauben bedingt, der Mensch sei als Abbild Gottes ge-
schaffen worden®.”

Dass Gott uns einfach aus seiner besonderen Liebe zur Menschheit heraus gewisse unan-
tastbare Rechte schenkt, ist politisch ein radikales Konzept, nicht nur in der Dritten Welt, son-
dern auch in Europa und Nordamerika. Esist diese Liebe Gottes zu alen Menschen, welche die
Armen und Unterdriickten berechtigt, aufzustehen und ihr Recht auf Unterstitzung und Freiheit
in Anspruch zu nehmen. Unrecht ist eine Verletzung von Gottes eigenem Wesen. Sowohl die
Bibel als auch die christliche Tradition lehren, dass die Armen und Unterdriickten rechtliche
Anspriiche an uns haben, so dass Anstrengungen fir wirtschaftliche, soziale und politische
Einrichtungen zur Gewahrleistung dieser Rechte eine Sache der Gerechtigkteit sind, und nicht
nur eine Sache des Erbarmens. Uberdies, obwohl wir das sakulare Verstandnis von Autonomie
(al's Selbstbestimmung) als Grundlage der M enschenrechte ablehnen, miissen wir doch anerken-
nen, dass Gott seine Geschdpfe dazu ausrtstet, sich von Umstéanden und Praktiken zu befreien,
welche ihre Menschlichkeit abbauen, damit sie ihren Platz als Abbilder Gottesin der Welt be-
haupten kénnen.

So ist die Kirche dazu berufen, der Offentlichkeit die , Vergessenen® unserer Gesellschaft
ins Bewusstsein zu rufen — die Armen, die Behinderten, die Alten, die Ausgestossenen — sowohl
indem sie zu ihrem unterschiedlichen Verstdndnis von Menschlichkeit steht, als auch indem sie
dieses Verstandnis in ihren eigenen Kreisen vorlebt. Wenn Ethik die Achillesferse der postmoder-
nen sakularen Kultur ist, dann wird die Ethik zur Buhne fir Gottes Wort. Sich fir Menschenrech-
te auf globaler und lokaler Ebene einzusetzen und klar zu machen, dass dieser Respekt fir Men-
schenwiirde nur in einer biblischen Weltanschauung Sinn macht, heisst politische Aktion und
evangelische Apologetik in einen kraftvollen Einklang bringen.

Verantwortlicher Dienst an der Schopfung

Die biblische Sicht der Schépfung bedeutet, dass wir weder Besitzer sind, die mit der Erde
machen kdnnen, was sie wollen, noch Géste, die nur passiv geniessen, ohne in nattirliche Prozes-
se einzugreifen. Wir sind aufgerufen, tber die Erde zu ,, herrschen”, genau genommen heisst das,
sie,, zu bebauen“, zu , pflegen* und ihr zu ,, dienen” (1 Mose 1,28 f, 2,15). Das Potenzial der Erde
zu entwickeln und ihre Fruchtbarkeit zu erhalten sind verwandte A spekte des Dienstes auf und
an der Erde. Esist das, was wir seit kurzem as,, nachhaltige Entwicklung” bezeichnen — das
heisst, den Wohlstand so zu férdern, dass wir den zukiinftigen Generationen einen Planeten
Uberlassen, der nicht seiner lebensspendenden und lebenserhaltenden Kréfte beraubt worden ist.

So gibt es kein absolutes Recht auf personlichen Besitz. Den Menschen ist das zum
treuhanderischen Gebrauch anvertraut worden, was letztendlich Gott gehort. ,, Dem Herrn gehort
die Erde und alleswas sie erflillt, der Erdkreis und die darauf wohnen* (Ps 24,1). Als|Israel das
versprochene Land zur Besiedlung erhielt (ein Gleichnis fir den menschlichen Besitz der Erde),
erhielt es dazu die Weisung: ,, Grund und Boden darf nicht fir immer verkauft werden, denn das
Land ist mein, und ihr seid Fremdlinge und Beisassen bel mir* (3 Mose 25,23; siehe auch 2
Mose 19,5 und Ez 46,18). Die Erfordernisse menschlichen Uberlebens haben Prioritét Giber das
private Besitzrecht (z.B. 5 Mose 24,19-22). Auch Regierungen oder internationale Konzerne sind
nicht Besitzer der natiirlichen Ressourcen. Gott gibt ihnen die Verantwortung fr die Entwick-
lung dieser Ressourcen zum Wohle aller Menschen auf dem Planeten, in einer Weise, die seiner
Schopfung Achtung zollt.

Das mosai sche Gesetz regelte die Art und Weise der Herrschaft im versprochenen Land.
Zum Beispiel verbot es den erschdpfenden Abbau der Bodenschétze (5 Mose 22,6-7), und, im
Gegensatz zur heutigen Praxis, erlaubte es nicht einmal in Kriegszeiten die ungeregelte Abhol-
zung der Walder (5 Mose 29, 19-20). Tiere und Boden sind im wdéchentlichen und siebenjdhrigen
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Sabbat gleichermassen berticksichtigt ,,damit dein Rind und dein Esel ruhen und der Sohn deiner
Sklavin und der Fremdling aufatmen konnen“ (2 Mose 23,10-12, 3 Mose 25,6-7, 5 Mose 5,12-
15).

Der menschlichen Aktivitét sind also Grenzen gesetzt, die sich daraus ergeben, dass die
WEelt als Schopfung Gottes gesehen wird. Wirtschaftliches Wachstum, Handel, Investition und
Produktivitét sind nicht Selbstzweck, sondern Mittel zum Wohlstand der Menschen, und letztlich
zur Ehre Gottes. Méarkte und Regierungen haben die Aufgabe, den Menschen zu dienen, und
nicht sie zu definieren. Zurtick zur ,, Schopfungswoche®: Thr letztes Ziel ist, den siebten Tag zu
segnen und zu heiligen. Der Alttestamentler Gordon Wenham bemerkt, dies seien ,,aufféllige
Bezeichnungen fir einen Tag“. Er fahrt fort: ,, Gottlicher Segen auf Tieren und Menschen fihrt
zu Fruchtbarkeit und Erfolg, und es scheint paradox, dass Gott gerade den Tag der Ruhe al's
gesegnet bezeichnet. ... Ahnlich ungewohnlich ist es, einen Tag al's geheiligt zu bezeichnen ...
Der siebte Tag ist dasAllererste in der Bibel, das geheiligt wird und damit jenen Gott vor-
behaltenen Status erhélt. Soist in 2. Mose die Heiligkeit des Sabbats betont?.”

Die Schopfungsgeschichte relativiert also unsere Arbeit. Wir finden unsere wahre | dentitét
nicht in unserer ,, Herrschaft austibenden” Arbeit, sondern in unserer Beziehung zu Gott. Arbeit
ist zwar ein wichtiger Aspekt unserer Verehrung von Gott, aber sieist nicht an sich Verehrung.
Anhalten, um die Frichte unserer Arbeit mit unseren Mitmenschen zu geniessen und um Gott fr
die Gaben des Lebens zu danken — das ist es, was uns die richtige Perspektive auf unsere Arbeit
zurlckgibt. Ausruhen und Feiern sind in die Schopfung eingeplant. Das war die Grundlage fur
das Sabbatgesetz im alten Israel. Seine primére Absicht war, die menschliche Arbeit in die einzi-
ge Perspektive zu riicken, dieihr Sinn verleiht: die der Anbetung Gottes. Dies zu bekennen, ist
auch heute noch revolutionar angesichts der frenetischen, seelentétenden Tretmihle namens
Arbeit, die viele von uns (die das Privileg einer Arbeit haben) mit einer globalisierten 24-Stun-
den und 7-Tage-Wirtschaft verbinden.

Die Bedingungen einer globalisierten Modernitét bedeuten fir viele Menschen Entwurze-
lung und Unzufriedenheit, auch bei gut bezahlter Arbeit. , Eine der unbeabsichtigten Folgen des
modernen Kapitalismus®, schreibt der Soziologe Richard Sennet, ,,ist die verstérkte Bedeutung
des Ortes, die neue Sehnsucht nach Gemeinschaft. Alle emotionalen Bedingungen, die wir am
Arbeitsplatz erforscht haben, wecken diese Sehnsucht: die Ungewissheit angesichts der Fluktua-
tion, der Mangel an tiefem Vertrauen und Verbindlichkeit, Oberflachlichkeit in der Teamarbeit
und vor alem die Aussicht, in dieser Welt nichts aus sich selbst machen zu kénnen, keinen Sinn
in der Arbeit zu finden. Alle diese Bedingungen zwingen die L eute, sich anderswo nach Tiefe
und Verwurzelung umzusehen?.”

Okologischer Schalom

Alles Leben ist ein wunderbar vernetztes Geschenk des Schipfers. Uberdies sorgt der Herr
der Schopfung im Uberfluss fiir alle seine Geschopfe, so dass Knappheit — auf der die moderne
Wirtschaft basiert — als Abnormitét, als Verdrehung der Schopfungsordnung angesehen werden
muss. Weliter verlangt die Erde unseren Respekt, unsere verantwortungsvolle Pflege. , Die Erde
pfligen und ihr dienen* gehéren zusammen (1 Mose 2,15). Menschlicher Schalom und Schalom
der Erde sind ineinander verwoben. Gier und Unterdriickung zerstdren die menschliche Gemein-
schaft. Die daraus resultierenden Konflikte zerstren die Erde.

Der Weltkirchenrat machte an seiner Versammlung von 1983 in Vancouver zu Recht darauf
aufmerksam, dass der Kampf fur wirtschaftliche Gerechtigkeit, fir sozialen Frieden und fir die
»Integritdt der Schopfung” Hand in Hand gehen®. Unlangst haben Staaten oder Regionen um die
Kontrolle von Olfeldern, Diamanten oder Wasser Krieg gefiihrt. Wilde Rodung und riicksichtslo-
se Beweidung haben zu Bodenerosion gefiihrt, diese zur Ausdehnung von Wsten, diese zu
Massenmigrationen, diese zur Knappheit von Ressourcen in den umliegenden Gebieten, und dies
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kann wiederum zu Krieg fuhren. Die Politik des ,, Rodens und Brennens* in den weltgrdssten
Waldern (besondersin Brasilien und Indonesien) resultiert aus dem Druck, Fleisch und andere
Produkte fur den Exportmarkt produzieren zu missen. Langfristig fuhrt diese Praxis zu einer
irreversiblen Auslaugung des Bodens und zu einer Verschéarfung der 1andlichen Armut.

Wie verstehen wir also unsere heutige Welt im Licht der biblischen Schépfungslehre? Was
heisst es, die Natur als grundsétzlich gut und Gottes Liebe zur Schépfung zu feiern, wenn vielen
von uns die Angst, hervorgerufen von apokalyptischen Bildern eines nuklearen, chemischen und
biologischen Kriegesim Nacken sitzt; oder die Angst vor der Verknappung des Wassers
angesichts von Ubervolkerung und Verschwendung? Wenn es scheint, dass die einzige Gewiss-
heit darin besteht, dass die Erde wie auch die Menschheit keine Zukunft haben? Wahrend Gott
seine Schopfung als eigenstandig respektiert und sich an ihrer Vielfalt freut, scheinen wir darauf
versessen, ale Tiere und Pflanzen zu reinen Konsumgtitern zu degradieren, zu ,, Bio-Maschinen®,
die durch Genmanipulation neu erfunden und geformt werden, um einigen wenigen Profit zu
verschaffen. Walder, Wasser, Samen, die Nahrungskette, ja selbst das menschliche Genom dro-
hen zu einer Ware zu verkommen und damit den ultimativen Sieg der Konsumgesellschaft einzu-
lauten. ,, Das Leben hat seine Heiligkeit verloren, wenn L ebenssysteme zu neuem Rohmaterial,
zum Investitionsobjekt, zu Fabrikationsstatten werden®.”"Wenn reiche Nationen den Begriff der
nachhaltigen Entwicklung Uber den Haufen werfen, dann wird die Biospahre verschmutzt, das
Land welkt. Die Armen bekommen die Folgen a's erste zu spiren.

2. Siinden und Widerspriiche der Globalisierung

Die biblische Erzéhlung zeigt im weiteren Verlauf, dass Mann und Frau, well sie Gott gleich
sein wollten, einander als Bedrohung der eigenen Autonomie und sich a's manipulierbare Objek-
tein einer Welt der Manipulation empfanden. Herrschaft wird ersetzt durch Beherrschung und
Betrug. Eigensucht und Eifersucht treten nun in der gefallenen Welt als Motive menschlichen
Handelnsin den Vordergrund. Habgier und Ausbeutung gehen Hand in Hand mit Gotzendienst.
Politische Strukturen und wirtschaftliche Systeme, welche den Reichen belohnen und den Armen
verarmen lassen, werden zur Norm statt zur Ausnahme (Ez 22,23-27).

Johannes Apokalypseist as, starkstes Stiick politischer Widerstanddliteratur aus der frihen
Rémerzeit" bezeichnet worden®. Johannes betitelt die romische Gesellschaft a's,, Babylon“, eine
korrupte Hure, die auf dem Ricken des romischen Militérsreitet (Offb 17). Die Stadt Rom
wurde gross durch militérische Eroberungen, welche ihr Reichtum und Macht verschafften, und
ihr wirtschaftlicher und kultureller Einfluss verbreitete sich in der Welt im Schlepptau der kaiser-
lichen Armeen. Rom nahm fur sich in Anspruch, der Welt rund ums Mittelmeer Einheit, Stabili-
tét, Sicherheit und die Voraussetzungen fir Wohlstand gegeben zu haben: die Pax Romana. So
sagt es eine dankbare Inschrift an den Kaiser Augustus, dieihn als,, Retter der Welt* feiert:
»Land und Meer haben Frieden, die Stéadte blihen unter dem guten Rechtssystem, der Harmonie
und dem Uberfluss an Nahrungsmitteln, es gibt einen Uberfluss an allen guten Dingen, die Leute
sehen voll Hoffnung in die Zukunft und voll Freude auf die Gegenwart”.”

Aus der Exil-Perspektive von Johannes jedoch sind diese Wohltaten triigerisch: Siesind die
teuer erkauften Geschenke eine Hure. Rom ist eine reiche Kurtisane, deren teure Kleider und
Schmuck den luxuridsen Lebensstil abbilden, den sie auf Kosten ihres Freiers pflegt. Das Bild
wird spéter enthillt (18,12-13) — es stellt den Reichtum der Stadt dar, der auf einem riesigen
Handel snetz basiert, in dessen Mitte Rom steht. Rom ist eine Hure, weil all ihre Beziehungen nur
ihrem eigenen Reichtum dienen. Die Pax Romana ist in Wirklichkeit ein ausgekl iigeltes System
der wirtschaftlichen Ausbeutung Uber das ganze Reich hinweg. Fir den Wohlstand Roms bezah-
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len Leute an andern Orten einen hohen Preis. Ihre Untertanen geben mehr a's sie von ihr bekom-
men. Aber sie sind von Roms Ruhm geblendet, von seiner Propaganda eingenommen und seiner
List verfuhrt (,, Zauberei*“— 18,23). Wenn sie die Beherrschung Roms begrtissen, dann nur, weil
sie geblendet sind.

Der Hohepunkt, die endguiltige Uberfiihrung der Hure, folgt in 18,24: Rom wird nicht nur
fur das Martyrium vieler Christen schuldig gesprochen, sondern auch fir all die unschuldigen
Opfer ihrer morderischen Politik. Johannes weiss, dass die Pax Romana, in den Worten von
Tacitus, ein ,, Friede mit Blutvergiessen” ist, gegriindet auf gewalttatiger Eroberung, aufrecht
erhalten durch Kriege langs den Grenzen und durch Unterdriickung von Dissidenten. Well
Johannes mit ,,Babylon* ale bésen Vorganger Roms mit einschliesst (beginnend mit 1 Mose 11),
aber auch den Gipfel aller bésen Reiche meint, wird die Stadt nicht nur fir das Blut aler Opfer
von Roms Imperialismus schuldig gesprochen, sondern ,,fir das Blut all derer, die auf Erden
hingeschlachtet worden sind* (18,24). Fir uns heute muss ,, Babylon* alle Nachfolger Roms mit
einschliessen. Wem der Hut passt, dem gehort er.

Gottes Absicht, dass alle Menschen teilhaben sollen sowohl an der Entwicklung der Erde
als auch an deren Friichten, steht als schwere Anklage gegen ein globales Wirtschaftssystem, das
auf Habgier und Verschwendung grindet. Ein System, das nicht auf die Befriedigung der Be-
durfnisse aller ausgerichtet ist (Uber 40% sind zu arm, um sich an der globalen Wirtschaft zu
beteiligen), sondern darauf, die unerséttlichen Wiinsche von Wenigen anzuregen; das die schwin-
delerregenden Gehdlter von Direktoren wichtiger nimmt als das Recht von Mannern und Frauen
auf sinnvolle Arbeit; und das die Erde nicht als |ebendige, zu respektierende Schépfung sieht,
sondern a's eine weitere Konsumware.

Niemand geringerer als Joseph Stiglitz, Nobel preistrager fir Wirtschaft und friherer Chef-
berater der Weltbank, sagte kirzlich:

» Dieinternationale Finanz- und Wirtschaftswelt ist unbegreiflich. Scheinbar grundlegenden
und sogar selbstversténdlichen Prinzipien wird oft zuwidergehandelt. Man wirde doch erwarten,
dass das Geld von den reichen zu den &rmeren Staaten fliessen sollte; aber Jahr um Jahr passiert
genau das Gegentell. Man wiirde erwarten, dass die reichen Staaten, die dazu weitaus besser in
der Lage sind, das Risiko von Kurs- und Zinsschwankungen grosstenteils selber tragen wirden,
wenn sie den armen Staaten Geld leihen. Aber sie laden diese Biirde den Armen auf. Natirlich
wird niemand erwarten, dass der Weltmarkt gerecht sei; aber wenigstens lehrt man uns, er sei
effizient. Doch diese und andere Tendenzen zeigen, dass er weder das eine noch das andere ist.”

Globalisierung hat, wie jeder andere Prozess in einer ,, gefallenen* Welt, sowohl Anteil am
Guten des geschaffenen Menschen wie auch an seiner Entstellung durch Siinde und Bosheit. Ihre
Wohltaten wie ihre Gefahren sind gleichermassen real und komplex miteinander verwoben. Auf
jeden positiven Aspekt der Globalisierung kommt ein negativer, welcher das Gute aufzuheben
droht. So ist Globalisierung ein Janus-kopfiges Wesen, ein paradoxes Phanomen, das die parado-
xe menschliche Natur widerspiegelt. Nachfolgend einige Beispiele, die unsere Aufmerksamkeit
verdienen.

Demokratische Verantwortung

Die Informations- und Kommunikationstechnologien, welche die Globalisierung ermogli-
chen, haben auch den freien Ideen- und Informationsaustausch rund um die Welt erméglicht.
Neue Ideen und Bildungsangebote verbreiten sich leichter asje zuvor. Repressive Regierungen
konnen ihre Taten kaum mehr vor der Welt verstecken. Internet und Fernsehen haben das Poten-
zial, Protestbewegungen Uber Landesgrenzen hinweg zu mobilisieren und so Staaten fir Verlet-
zungen der Menschenrechte und Umwel tkatastrophen haftbar zu machen. Der gewaltige Erfolg
des Protests von Greenpeace gegen die Firma Shell, die im Sommer 1995 eine verbrauchte
Olférderplattform in der Nordsee versenken wollte, der weltweite Erfolg der Jubilee 2000-
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Bewegung, die den reichen Nationen Eingestandnisse zum Schuldenerlass zugunsten der &rmsten
Landern abringen konnte, der massive 6ffentliche Aufschrel gegen die Firma Nestlé, die den
hungernden Athiopiern 6 Mio $ als Kompensation furr gewahrte L eistungen abkndpfen wollte —
all dieswar moglich dank der Macht von internationalen NGOs, die heute grenzibergreifend
operieren kénnen und elektronische Medien beniitzen, um die Offentlichkeit wachzuriitteln und
Regierungen und Konzerne haftbar zu machen. In diesem Sinne ist die Entstehung einer globalen
Informationsgesel|schaft eine gewaltige demokratisierende Kraft.

Auf der andern Seite bedeutet die Entstehung einer Hand voll von multinationalen Medien-
Riesen, dass sel bsternannte Wirtschaftskapitane enormen politischen Einfluss gewinnen und fir
den Rest der Welt bestimmen kdnnen, was as ,,Nachricht “ zahlt. ,, Die TV-Nachrichten werden
von einer Hand voll Produzenten dominiert, welche die Tagesschau-Bilder fir die Welt herstel-
len: die Kandle von CNN, BBC und der Murdoch’s News Corporation. Dazu kommen die domi-
nanten Nachrichtenagenturen WTN und Reuters. [hr grosster Kunde werden immer die USA
sein, was ziemlich sicher ihre Prioritéten beeinflusst und sicherstellt, dass sie stets die Interessen
der USA spiegeln. Diesfihrt zu einer zunehmenden Vereinheitlichung der Nachrichten, so dass
trotz vieler neu entstehender TV-Nachrichtenkanale deren Hauptquelle aus diesen wenigen
Zubringern besteht, und somit immer die selben Bilder und Prioritéten vorherrschen®.”

Im November 2002 zerbrach der Oltanker Prestige vor der K iiste Spaniens. Millionen von
Litern Rohol wurden an Land gespult und zerstorten nicht nur die Lebensgrundlage der Tiere,
sondern auch der Fischerdorfer langs der spanischen Kiiste. Die Prestige war bei der Meeres-
behtrde der Bahamas registriert und das einzige Schiff einer liberianischen Schiffsgesellschaft.
Eswird angenommen, diese sei eine Schattenfirmafir eine der gréssten griechischen Schiffs-
firmen. Die Meeresbehtrde der Bahamas ist nicht, wie man meinen wirde, auf den Bahamas
stationiert, sondern in London. Indem das Schiff unter bahamesischer Flagge lief, war es nicht
steuerpflichtig. Die Prestige transportierte Ol fiir die Crown ResourcesAG, einein Gibraltar
gegrundete Firmamit Buros in London und Hauptsitz in der Schweiz. Crown gehort dem Alfa
Group —Konsortium, einem der gréssten privaten Finanzkonglomerate Russlands. Alfas Chef ist
Mikhail Fridman, der sein Vermdgen aus der Privatisierung des Sowjetstaates erzielte. Gemass
dem Magazin Fortune ist Fridman die Nummer 9 der weltweit reichsten Manner unter 40, mit
einem Gesamtvermogen von 2 Milliarden’®.

Ist dieses verwirrende Gewebe von Besitz- und Registrierungsverhaltnissen absichtlich
geschaffen worden, um die wahren Besitzer der Prestige und ihrer Ladung vor der Haftung fir
solche Umweltkatastrophen zu bewahren? Wenn ja, droht die Globalisierung der Finanzgeschéfte
durch die so ermdglichte Flucht vor moralischer Verantwortung die Ethik des Handels und die
demokratischen Normen zu unterhthlen.

Der internationale Handel bedarf eines Rahmens von gerechten Regeln, und in demokrati-
schen Gesellschaften miissen die Gesetzgeber dem Volk Rechenschaft ablegen. Die WTO hat die
Macht zu entscheiden, ob wir mit Hormonen versetztes Fleisch, genmanipulierte Nahrung, Holz
aus gefahrdeten Wadern oder Waren, die unter Sklaverei-dhnlichen Bedingungen produziert
werden, kaufen sollen oder nicht. Trotz al ihrer Schwéchen stellt die WTO fur die Entwick-
lungslénder eine bessere Hoffnung dar a's ein System von bilateralen Vertragen zwischen starken
und schwachen Partnern. Jedes Land hat theoretisch eine Stimme, doch in Wirklichkeit paktieren
die reichen Lander insgeheim miteinander, um ihre Interessen zu schitzen. Am WTO-Gipfel in
Dohaim November 2001 tberwogen die L obbygruppen aus Europa und Amerika die Organisati-
onen aus den Drittweltlandern im Verhdltnis 6:1. Zudem schicken Drittweltlander oft inkompe-
tente BUrokraten als Vertreter, wahrend die reichen Lander hochbezahlte Experten abordnen
koénnen. Somit ist das Ungleichgewicht zwischen den Unterhandlern enorm.

M ar kt-Fundamentalismus
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Im kommerziellen System einer ,, gefallenen” Welt ist Konkurrenz nétig, um zu gewdahrleis-
ten, dass Guter und Dienste zu bestmdglicher Qualitét und fairen Preisen angeboten werden.
Aber in der modernen Marktwirtschaft ist ,, Konkurrenz* verabsolutiert worden — ein Gotze, der
in alle Lebensbereiche eingreift.

Eine neo-liberale Wirtschaftsideol ogie proklamiert die Abschaffung der National staaten
zugunsten einer Weltwirtschaft, die von heimatlosen privaten Konzernen dominiert wird. Sie
reduziert die vieldimensionale Globalisierung auf eine einzige Dimension. Sie freut sich Uber die
Ohnmacht der Regierungen, da der Weltmarkt politische Interventionen ausschaltet oder ersetzt.
Sie verkorpert einen 6konomischen Imperialismus, der sich daf r ausspricht, dass alle Staaten,
Gesellschaften und Kulturen sich dem weltweiten freien Markt der Finanzen und Giter unterord-
nen sollen. In den letzten zwei Jahrzehnten haben reiche Lander einen enormen Druck auf Ent-
wicklungslénder ausgelibt, freien Handel einzufihren, ihre Wirtschaft zu deregulieren, ihre
Kapitalmérkte zu 6ffnen und Institutionen zur Sicherstellung der ,, best practice” (z.B. strenge
Patentgesetze) zu schaffen. Die Lander, welche dies versuchten, erlebten einen markanten Ein-
bruch ihres Wachstums. Trotzdem wird an der zentralen Botschaft ,, Selbstregulierte Méarkte
arbeiten rationell und effizient, oben produzierter Wohlstand wird mit der Zeit nach unten si-
ckern” festgehalten.

Warum ist das eine Ideol ogie? Weil sie erstens die gegenwartige Wirklichkeit verschleiert.
Handel ist bei weitem nicht unanféllig und unabhangig, sondern bedarf der gesetzgeberischen,
ingtitutionellen und finanziellen Unterstiitzung, die allein Regierungen geben kénnen. Die
Enron- und WorldCom-Skandale in den USA zeigten diese Notwendigkeit, und sie wurde von
den meisten Sektoren der Geschéftswelt anerkannt. Die USA haben strenge Gesetze, welche die
Bildung von Monopolen erschweren. Nach den Ereignissen vom 11. September 2001 haben wir
von den Fluggesellschaften nicht mehr viel Uber die Einschrankung der Staatsgewalt gehort;
lauthal s wurde nach Subventionen gerufen, um den Bankrott abzuwenden. Zudem predigen die
USA und die EU den armen Staaten scheinheilig den Segen des ,, freien Handels*, wahrend sie
Barrieren gegen Importwaren aus eben diesen Staaten (in Form von Importschranken und Tarifen
— effektiv Handel szdllen) errichten. Wenn z.B. ghanesische Bauern unverarbeitete K affeebohnen
in die EU exportieren, betrégt der Tarif 3%. Wenn sie jedoch fertige Schokolade exportieren
wollten, betriige er 27%. Nicht genug —die USA und die EU subventionieren ihre Bauern mit
350 Milliarden Dollar pro Jahr (das Sechsfache ihrer ,, Entwicklungshilfe®), womit ihre Produkte
billig in die armen Lander fliessen, die Weltmarktpreise driicken und die L ebensgrundlage der
einheimischen Bauern unterwandern.

Unterstiitzungsgel der an die US Baumwollindustrie*— 4 Milliarden $ pro Jahr— haben die
Weltmarktprei se um 25% gesenkt und damit die Produzenten in Westafrika geschadigt. Burkina
Faso und Mali verlieren mehr durch die US Handel spolitik, al's sie durch Entwicklungshilfe und
Schuldenerlass insgesamt erhalten.

Die Produktion von Zucker aus européischen Zuckerriben kostet Gber 50% mehr al's Zucker
aus tropischem Zuckerrohr. Wie kommt es dann, dass Europa, obwohl sein Zucker der teuerste
der Welt ist, trotzdem so viel davon exportieren kann? Indem es Importe von billigerem Zucker
durch hohe Tarife blockiert und indem es seinen Bauern fur Zuckerriiben das Dreifache des
Marktwertes bezahlt — das entspricht einer Subvention von 1,5 Milliarden Dollar pro Jahr aus
den Taschen der Konsumenten und Steuerzahler. Der Grosstell dieser Subventionen geht nicht an
hart arbeitende Kleinbauern, sondern an Grossgrundbesitzer und riesige Agrofirmen. In den
Worten eines britischen Wirtschafts ournalisten:—* Der Westen redet zwar von Freiem Handel,
aber sein Handeln kann in vier Worten zusammengefasst werden: <Du liberalisieren, ich subven-
tionierent>."

Zweitensignoriert diese Ideologie die Geschichte. Tatsache ist, dass sich die reichen Lander
nicht aufgrund der Politik und der Institutionen entwickelten, die sie nun den Entwicklungslan-
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dern empfehlen. Sie alle benutzten Schutzzoélle und Subventionen, um ihre Industrien zu entwi-
ckeln. Ein Blick in die Geschichte zeigt, dass die rasche Industrialisierung der USA in der zwei-
ten Halfte des 19. Jn nicht durch die weite Offnung des Marktes erfolgte. Weit gefehlt! Import-
guter unterlagen einem Zuschlag von 40 %! ,, Die amerikanische Regierung hat nie eine Politik
der Nicht-Einmischung in den Markt betrieben. Der Boden fir den amerikanischen Wohlstand
wurde hinter Schutzwéllen von hohen Z6llen gelegt. Bundes- und Staatenregierungen waren
aktiv im Bauen von Eisenbahnen und Strassen. Der Westen wurde mit einem ganzen Arsenal von
Subventionen erschlossen. ... Das sogenannte goldene Zeitalter des amerikanischen Laissez-faire
ist ein historischer Mythos; seine Anwendung als eines der Instrumente des heutigen freien
Marktes bedurfte vieler Vorstadien'2.* Deutschland, Japan, Taiwan und Stidkorea wandten allein
den Jahren nach dem zweiten Weltkrieg das gleiche Muster zur Liberalisierung an, mit einer
starken Fuhrung durch den Staat in Sektoren wie Landreformen, Ausbildung, medizinische
Versorgung und Stérkung der Industrie in den entstehenden Binnenmarkten.

Letztlich geht esin Méarkten um Manner, Frauen und Kinder. Und wenn ein Markt nicht
erbringen kann, was die Menschen brauchen — ein Auskommen, sichere Arbeitsplétze, L ebens-
qualitét, eine geniessbare Umwelt, einen wirdigen L ebensabend, einen gesunden Wohlfahrtsstaat
— dann droht er nicht nur seine Unterstiitzung in der Offentlichkeit zu verlieren, sondern seine
L egitimation Uberhaupt.

Konzerne und verantwortungsvolle | nvestitionen

In der utopischen Vision einer Globalisierung werden transnationale Konzerne durch wur-
zellose Investoren geleitet, die sich frei und ohne Anstrengung um die Welt bewegen kénnen, um
ihre Gewinne zu maximieren. Kenichi Ohmae, ein oft zitierter Vertreter dieser Anschauung,
schreibt: ,, In einer Wirtschaft ohne nationale Grenzen sind die politischen Landkarten, die wir zu
verwenden gewohnt sind, ein tragisches Missverstandnis. Wir missen uns endlich der unbeque-
men Wahrheit stellen: Die alten Karten funktionieren nicht mehr. Sie sind nur noch eine Illusi-
on®.“ Ahnlich hat Robert Reich, Clintons Agrarminister, von der , kommenden Irrelevanz von
Nationalitéten“ gesprochen und geraten ,, Wenn Konzerne aller Nationalitdten sich in weltweite
Netzwerke verwandeln, ist die wichtige Frage — vom Standpunkt des nationalen Wohlstands aus
— nicht mehr <welcher Blrger besitzt was>, sondern <welcher Birger lernt was>, so dass er
befahigt wird, mehr zum Wert der Weltwirtschaft bei zutragen und so seinen eigenen potenziellen
Wert zu steigern4.”

In Wirklichkeit gibt es erst wenige wirklich transnationale Konzerne. Die meisten sind
immer noch stark in einem Land und seiner Geschéftskultur verwurzelt, und Besitz,
Verwaltungsrat, der Stil und das Ethos des M anagements bleiben ganzlich national. Die
Schltisselfunktionen der Firmen, wie Forschung und Entwicklung, bleiben unter der engen
Kontrolle des Hauses. Nach einer Studie von Alan Rugman (Universitéten Indiana und Oxford)
im Auftrag des Economic and Social Research Council des UK sind wir zudem versucht, das
gute Potenzial von einzelnen Firmen zu unterschatzen und die Macht von multinationalen Fir-
men zu Uberschdtzen. Rugman kommt zum Schluss, dass die meisten Multinationalen keine
globale Strategie verfolgen, und dass nur eine Hand voll, wie Nestlé und Unilever, den Namen
»Global Players’ verdienen. Viele mihen sich ab, um aus ihren ausl@ndischen Operationen einen
verninftigen Gewinn zu machen, und einige der gréssten Firmen konzentrieren sich auf die
erprobten und bewahrten Mérkte zu Hause. Kommt hinzu, was der Historiker Paul Kennedy
beobachtet:

»Dasidealisierte Bild, nach dem supereffiziente multinationale Firmen sich konkurrenzie-
ren, um wahlerischen Konsumenten auf dem ganzen Erdball ihre neusten Produkte anzubieten,
wahrend die Regierungen unsichtbar werden, mag reizenden L esestoff abgeben; aber esignoriert
die Tatsache, dass die meisten &meren Lander nicht einfach die Segnungen des freien Marktes
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bendtigen, sondern ebenso riesige Investitionen zur Verbesserung der sozialen Strukturen ... In
anderen Worten, enorme 6ffentliche Gelder werden gebraucht — ob in Zentralafrika oder Oste-
uropa— damit die Bedingungen fir japanische und amerikanische Investoren interessant werden.
Aber woher diese Gelder kommen sollen, davon ist selten oder nie die Rede bei den Fans der
Globalisierung®.”

Globalisierung heisst nicht totale Vereinheitlichung der Wirtschaftssysteme. Im Gegenteil,
wirtschaftliche Globalisierung lebt von den Unterschieden der einzelnen Wirtschaften. Wenn
Risiken und Bedingungen tberall gleich wéren, hétte man keinen Gewinn durch Investitionen im
Ausland. Grosse Teile der Erdkugel ziehen einfach kein Kapital an, weil ihnen die Infrastruktu-
ren fehlen oder die ausgebildeten Menschen oder politische Stabilitét; und diese Regionen wer-
den vermutlich im Vergleich zu andern arm bleiben. Aber wenn neue Technologien in Lander
kommen, die ihnen vorher verschlossen waren, oder deren mangelnde Marktstrukturen bis dahin
ihre Nutzung verhindert hatte, dann wird die einheimische Wirtschaftskultur gestarkt, und neue
Formen des Kapitalismus blihen auf. Ostasien liefert dafir die jingsten Beispiele. Der chinesi-
sche Kapitalismus, genau wie das Unternehmertum der chinesischen Diaspora, ist sehr verschie-
den vom amerikanischen oder deutschen Kapialismus, ja sogar vom japanischen. Die Grésse von
Firmen, Gehaltsunterschiede, Ausgeben und Halten des Kapitals spiegeln je die Vertrauens-
beziehungen in diesen Kulturen. Als die koreanische Wirtschaft 1997-98 al's Folge der
Wahrungskrise in Siidostasien zusammenzubrechen drohte, nahmen Arbeiter von den niedersten
bis zu den hochsten Klassen freiwillig Lohneinbussen in Kauf und machten unbezahlte Uber-
stunden, um ihren Firmen wieder auf die Beine zu helfen. Daswére in den USA, Britannien und
auch in den meisten Entwicklungslandern undenkbar gewesen.

Biodiversitat und Patente

Der Reichtum einer Gemeinschaft liegt weniger im Finanzkapital, das el ektronisch Uber
ihre Grenzen fliesst, alsin ihren Wéldern, Flussen, der Biodiversitét und ihrem einheimischen
Fachwissen. Diese sind bedroht durch die gegenwartigen Aktivitéten von Pharma- und
Agrofirmen der globalisierten Marktwirtschaft und durch international e Patentrechte, welche
Drittweltvolker ihres kulturellen Erbes berauben und sie daran hindern, an die eigene Kultur
angepasste L ésungen zu finden. Ernsthafte ethische Probleme ergeben sich auch aus der zuneh-
menden ,,Nutzung“ der Armen in der Dritten Welt fir medizinische Forschung, welche
ausschliesslich westlichen Léndern und der Elite der Drittweltl&nder dient. Zusétzlich unterhohlt
die Privatisierung von Allgemeingltern (Wasser, Regenwalder, Erholungsgebiete) die menschli-
chen Lebensgrundlagen, und dies kann nur al's Diebstahl bezeichnet werden. Profit und Markt
durfen nicht auf die Lebensgrundlagen Gbergreifen.

Oft sind es Stdmme von Eingeborenen, die unter dem Verhalten der Pharma- und
Agrokonzerne leiden. I hre angestammten L ebensraume werden zu ,, Rohstoffquellen®, ihre
traditionellen pflanzlichen Heillmittel werden patentiert und ihnen zu unerschwinglichen Preisen
wieder verkauft. Oft werden sie zur Umsiedlung gezwungen, um einem Stausee oder eintragli-
chen Grossbetrieben Platz zu machen. Diese verletzlichen Vélker gedeihen nicht ausserhalb ihrer
angestammten Umgebung und verschwinden oft.

Kulturelle Vielfalt

Die Globalisierung zieht kulturelle Veranderungen nach sich, welche , kulturelle
Globalisierung” genannt werden. Verschiedene bekannte Autoren haben die These von der
Konvergenz der globalen Kultur aufgestellt. Die Metapher dafir heisst McDonaldisierung.
Indem die ganze Erdkugel, sagen sie, mit Musik, Filmen, Nachrichten, Fernsehen und anderen
Kulturprodukten verdrahtet wird, welche hauptséchlich aus den Produktionsstétten der USA
stammen, werden die lokalen Kulturen entwurzelt und durch universelle Kultursymbole aus den
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PR-Abteilungen multinationaler Konzerne ersetzt. Personlicher Geschmack und Lebensstile
werden immer uniformer. Ob in Manila, in toskanischen Dorfern oder den Favelas von Rio, die
L eute schauen Kopien von Baywatch oder der Cosby Show, tragen Levis und rauchen Marlboro-
Zigaretten. Die Uberall sofort erkennbaren Ikonen reichen von Mickey Mouse bis Madonna,
Markennamen sind Teil des globalen Gemeinguts an Bildern.

Diese weit verbreitete Auffassung erfasst jedoch nicht das ganze Bild. Es Ubersieht die
Paradoxe und Zweideutigkeiten, die durch die Globalisierung entstehen. Roland Robertson, einer
der Begrinder der Theorie und Forschung Uber die Globalisierung, behauptet, dass
Globalisierung immer auch einen Prozess der Rel okalisierung beinhaltet. Die Menschen auf der
Empfangerseite der Globalisierungsprozesse sind nicht passive, unterwirfige Anpasser, sie
wahlen aus, und nach einer Weile entstehen neue Verbindungen von einheimischer und fremder
Kultur nach einem unvorhersehbaren Muster von politischen und kulturellen Reaktionen. So
wird das Lokale zu einem Aspekt des Globalen, und nicht einfach zu seinem Gegentell.
Robertson schlagt vor, den Begriff der , kulturellen Globalisierung” durch ,, Glokalisierung” zu
ersetzen“— einer Kombination von ,,global“ und , lokal“. Eine nicht traditionelle Renaissance der
lokalen Kultur geschieht, wenn lokale Traditionen im Licht der globalen Kritik oder Bedrohung
neu interpretiert und dann global relokalisiert werden. Globale Symbole erhalten eine neue
lokale Bedeutung, und |okale Bedeutungen werden global relevant.

Nehmen wir zum Beispiel den Aufschwung des religidsen Nationalismus. Er ist ein Kind
der Globalisierung, auf die er reagiert und sie zugleich auch benutzt. Uberall nutzen militante
Gruppen die Vorteile der neuen Kommunikationstechnologien. Al-Quaida nutzte die weltweiten
Banksysteme, um Gelder fur ihre Terrorattacken auf die USA zu verschieben. Bevor Khomeini
die FUhrung im Iran Gbernahm, liess er noch aus dem Exil im Land Videos und Kassetten mit
seinen Lehren verbreiten. Militante Hidutvas nutzen das Internet intensiv, um den Eindruck einer
weltweiten Hindu-, Kirche* zu schaffen. Sie wollen Indien a's eine nukleare und wirtschaftliche
Macht entwickeln und fremdes Kapital anlocken. Die vom Fundamentalismus am meisten ange-
griffenen Aspekte der Modernitét sind die Gleichberechtigung von Mannern und Frauen sowie
die Gleichberechtigung aller religidsen Gemeinschaften vor dem Gesetz.

Globalisierung hat das positive Potenzial, einen echten Dialog zwischen den Kulturen zu
fordern. Keine kulturelle, religiose oder ethnische Gruppe kann sich ausschliessen. Angesichts
des,,Andern* wird das bisher Selbstverstandliche in Frage gestellt. Sogar dort, wo sich Traditio-
nen gegentber dusseren Bedrohungen behaupten, muss die Treue ihnen gegentber neu begrindet
werden. Jedoch besteht die Tendenz, angesichts der riesigen Unterschiede an wirtschaftlicher
Macht zwischen den Kulturen, dass die stérkeren kulturellen Ikonen, Bilder und Gewohnheiten
die schwécheren einseitig dominieren. So geniessen etwa die Amerikaner und Européer in ihren
Restaurants die Haute Cuisine von Asien, die meisten Asiaten kdnnen sich aber nur
amerikanisches Fast Food leisten.

Oder werfen wir einen Blick in die Musikszene. Eine Reihe von amerikanischen Popstilen
sind heute durchmischt mit Zouk, Rhi und Jit von Afrika, Salsa aus der Karibik und indischem
Bhangra— ein Mix, der sich als,,Worldbeat" anbietet. Lokale Musiker sind natirlich froh um das
grossere Publikum und das Geld von internationalen Plattenfirmen, aber einige machen sich auch
Sorgen, dass ihre kulturellen Traditionen fir ein international es Produkt ausgehohlt werden. Die
Plattenfirmen, zwar sehr darauf erpicht, ihr eigenes geistiges Eigentum vor Piraten zu schiitzen,
haben keine Bedenken, die Musik der Eingeborenen zu entwurzeln und als frei handelbare Ware
Zu betrachten.

Soziale M obilitat
Neue Barrieren werden zwischen Volkern errichtet, wahrend andere eingeebnet werden. Die
Einwanderungskontrolleist die letzte grosse Bastion des alten nationalen Protektionismus.
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Kapital und Konsumguter konnen die Grenzen leichter Gberschreiten als arme Leute,
einschliesslich politischer Fluchtlinge. So drakonisch sind unterdessen die Kontrollen, dass es
schon beinahe unméglich ist, ein Land legal zu betreten, um ein Asylgesuch zu stellen.

Gleichzeitig werden durch westliche Regierungen und Firmen viele gut qualifizierte Berufs-
leute aus den armen Landern abgeworben. So ist die Mehrheit der weniger gut ausgebildeten
Arbeiter gezwungen, falls sie Arbeit im Ausland suchen, diesillegal zu tun. Das hat zu einem
massiven internationalen Schlepperverkehr mittels krimineller Netzwerke gefuhrt, der so lukrativ
ist wie der Drogen- und Kleinwaffenhandel.

Die Globalisierung schafft eine ungebundene Elite von Techno-Managern, die ihren Part-
nern in der weiten Welt mehr verbunden sind alsihren Landsleuten, und die mehr am Geld-
machen als an nationalem Wohlstand interessiert sind. Dies unterhohlt das Zusammengehérig-
keitsgefUihl, das unbedingt nétig ist, um ein Land gegen zerstérende Kréfte zu schiitzen. Dies gilt
vor alem fir Lander, die aus verschiedenen Ethnien zusammengesetzt sind, oder in denen grosse
Unterschiede zwischen Arm und Reich bestehen.

Laut dem geachteten Soziologen Zygmunt Bauman entsteht heute eine strategische Zweitei-
lung der Weltbevolkerung in globalisierte Reiche, die ortsungebunden sind und nie genug Zeit
haben, und in lokale Arme, die an den Ort gefesselt sind und die Zeit ,, totschlagen missen. Ihre
einzige Mobilitédt besteht in der Hoffnung auf Flucht durch gefahrlichen Reisen.

» Das Schrumpfen des Raums hebt den Fluss der Zeit auf. Die Bewohner der Ersten Welt
leben in einer ewigen Gegenwart und durchleben aneinander gereihte Episoden, die séuberlich
von der Vergangenheit und der Zukunft abgetrennt sind. Diese Menschen sind standig im Stress
und haben , keine Zeit“. Die in der gegenteiligen Welt ausgesetzten Menschen werden erdriickt
vom Uberfluss nutzloser Zeit, die sie mit nichts fiillen konnen. Bei ihnen , passiert nie etwas".
Sie haben die Zeit nicht ,,im Griff““— aber die Zeit hat daf ir auch sie nicht im Griff, nicht wie
ihre Stempeluhr-Vorfahren, die dem grauen Alltag der Fabrikzeit unterworfen waren. Sie kénnen
die Zeit nur totschlagen, so wie sie von ihr allméahlich totgeschlagen werden?s.”

Abhéangigkeit von den Armen

Ironischerweise sind viele der reichen Wirtschaftssysteme stark abhangig nicht nur von
Fachleuten aus der Dritten Welt, sondern auch von illegalen Immigranten. In den sechs Staaten
der USA, die am meisten Immigranten anziehen, sind Dreiviertel allen Servierpersonals und aller
Schneider, 78% der Kdche und mehr als die Halfte der Taxifahrer und Textilarbeiter Immigran-
ten. In Los Angeles machen sie auch 18% aller Bauarbeiter aus. Im Staat Washington sind angeb-
lich 70% der Arbeiter zur Erntezeit illegale Immigranten. Ein Schétzung besagt, dass ohne diese
Schwarzarbeiter die Preise fur Friichte und Gemuse in den ganzen USA um 6% aufschlagen
wrden'’.

Gleichzeitig hat die Auswanderung von ausgebildeten Leuten in die reichen Lander dazu
geflhrt, dass mehr und mehr Drittweltlénder auf fremde Devisen angewiesen sind, welche ihnen
durch die Auswanderer legal oder illegal Uberwiesen werden. Viele Menschen aus Stidasien,
Indonesien und den Philippinen arbeiten als Bauarbeiter und Hausméadchen in den Golfstaaten
und in reicheren ostasiatischen Landern. Lateinamerikanische Auswanderer in den USA haben
meist niedere Einkommen und leben oft in Armut, und doch schicken sie Milliarden von Dollars
in ihre Heimatlander. Diese Unterstiitzung ist dort bitter nétig und ist den Empfangerfamilien
eine grosse Hilfe, aber die Kehrseite davon ist, dass viele Kinder in der unteren Mittel schicht
ohne ihre Eltern aufwachsen missen. Die langfristigen sozialen Folgekosten sind noch nicht
abzuschétzen.

Wenn transferierte Gelder benutzt werden, um Entwicklungsziele zu erreichen, bedeutet das
auch, dass die &msten Schichten der reichen Lander die Hauptlast der Entwicklungshilfe tragen.
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Die Zahlen der Weltbank zeigen, dass letztes Jahr zum ersten Ma mehr Gelder aus den Taschen
der relativ armen Migrantenarbeiter in die Entwicklungslander flossen als ale Gelder aus staatli-
cher Hilfe, privaten Bankdarlehen und IWF/Weltbank-Unterstiitzung zusammen. Das Total
dieser Transfergelder betrug 80 Milliarden — das Doppelte der gesamten Entwicklungshilfe.
Unterdessen sind die Direktinvestitionen — immer noch die stérkste Kategorie unter den Finanz-
flUssen — seit dem 11. September 2001 und dem Wirtschaftsriickgang in den USA, Japan und
Europa stark zuriickgegangen. Zwar sind diese Transfergelder ein Segen fur die Familien in den
Heimatlandern, aber man muss sich fragen, wie hoch der Preis fur die Auswanderer ist. Was
opfern sie, um diese Unterstiitzung leisten zu kdnnen? Konnen sie z.B. noch in Aus- und Weiter-
bildung investieren, wenn sie diese Milliarden heimschicken?

3. Schritte zur ,, Erl6sung® aus der Globalisierung

Weder Technologien noch globaler Kapitalismus sind die Erldser der Welt, und sie zu
demaskieren und an ihren richtigen Platz zu stellen, ist eine wichtige Aufgabe des heutigen
christlichen Zeugnisses. Niemand als Gott in Christusist der Erl6ser: ,, In ihm beschloss (Gott),
... dllesmit sich selbst zu versthnen, indem er durch sein Blut am Kreuz Frieden stiftete, (mit
allem) was auf Erden und in den Himmelnist (Kol 1,19-20)."

Diese Erl6sung, sowohl als gegenwartige Realitét wie auch al's zukinftige Hoffnung, ist
eine gute Nachricht fur die Verlierer — nicht aber fur die Gewinner— im heutigen System. Gottes
» Kopfstand-Reich”, das mit Jesus Christus anfing, wird eines Tages bedeuten, dass ,,die Hoch-
mUtigen zerstreut, ... die Gewaltigen von den Thronen gestossen und die Niedrigen erhoht, die
Hungrigen mit Gutem gefillt und die Reichen leer hinweggeschickt werden* (Lk 1,51-53). Der
Tag der endgultigen Verwandlung kommt, wenn Gottes rettende Gegenwart die Erde erfillt (Jes
11,1-9 u. 17-25; Offb 21,1-5). Das heisst nicht nur keine Tranen, kein Schmerz, Hunger oder Tod
mehr (Offb 7,16; 21,4), sondern die Pracht und Ehre der Nationen — vermutlich mit all ihren
kulturellen und wirtschaftlichen Gitern — wird sich neu auf die Anbetung Gottes und des
Lamms ausrichten. Der Sieg, den Christus durch seinen Tod und die Auferstehung gesichert hat,
gehdrt dann jenen, die gewillt waren, ,wie Kinder" zu werden (Mt 18,2); den ,,geistlich Armen*
(Mt 5,3), dieihrer Sucht nach Macht und Konkurrenz entsagt haben.

Diese Erlésung wurde vorgezeichnet durch die Befreiung Israels aus der Sklaverei in Agyp-
ten und seine Niederlassung im versprochenen Land. Das Gesetz des Bundes legt strenge Regeln
fest Uber Verschuldung, Zinsen und die Eintreibung von Schulden (5 Mose 15,1-10; 24,6-22).
Nach den Jubeljahr-Gesetzen in 3.Mose 25 musste das Volk nach jeweils sieben Sabbatjahren die
Sklaven entlassen, den Armen die Schulden erlassen sowie das Ackerland brach liegen lassen
und in seinen urspriinglichen Sippenbesitz zurtick fihren. Das hebraische Wort yobel, zu deutsch
Jubel, bedeutet , Befreiung” und wird in der griechischen Septuaginta mit aphemi Ubersetzt, was
auch , Vergebung” bedeutet. Esist sicher von Bedeutung, dass das Jubeljahr in Isragl am Tag der
Busse verkiindet werden musste. Vergebung fur das Land bedeutete nicht nur Wiederherstellung
des Bundes mit Gott, sondern auch Wiederherstellung der Gemeinschaft fir ale, die sich ihr
entfremdet hatten. Die Heillung der Beziehungen in der Gemeinde war untrennbar mit der Erfah-
rung der Vergebung vor Gott verbunden.

Die Empfindlichkeit gegentiber Schuldenlasten spiegelt zweifellos Israels Erfahrung al's
Volk in Agypten vor seiner Befreiung durch Jahwe. Zur Zeit der Hungersnot kamen alle aus
Agypten zu Joseph und baten: , Das Geld ist zu Ende ... So bleibt denn zur Verfligung unseres
Herrn nichts mehr als unser Leib und unser Feld ... Kaufe uns und unser Feld um Brot, so wollen
wir samt unserem Feld dem Pharao dienstbar werden” (1 Mose 47,18-19). Schulden fihren zur
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Versklavung; und diese vererbt sich Gber Generationen.

Die Erlésung, die das Evangelium verspricht, steht im Widerspruch zu einer globalen Wirt-
schaft, die personliche und nationale Schulden férdert. Verantwortliche Darlehen kénnen helfen,
der Armut zu entfliehen, wie etwa bel Direktinvestitionen und Kleinkreditanlagen, sofern die
Bedingungen fair und die Interessen beider Seiten durch Gesetze geschiitzt werden. Aber in einer
Schulden-orientierten globalen Wirtschaft sind die Darlehen von reichen Landern wie von
Finanzinstituten oft unverantwortlich. Die Armen werden von den Reichen gendtigt, ihre Rechte
auf Gemeinguter als Anzahlungen an die nationalen Schulden zu verkaufen. Wére das zu verglei-
chen mit dem Mahlstein, der dem Armen als Pfand weggenommen wird (5 Mose 24,6)? Zudem
werden viele Drittweltlander von unféhigen und korrupten Politikern regiert, die bereit sind, das
natUrliche Erbe ihrer Lander fir massive Armeen und verschwenderische, grandiose
» Entwicklungsprojekte” zu verhdkern. So leben ganze Generationen unter dem Schatten von
erdriickenden Schulden, die zu tilgen ausserordentliches und nachhaltiges wirtschaftliches
Wachstum erfordern wirden.

Der IWF und die Weltbank sind beliebte Stindenbdcke fur nationale Gebrechen und Ziel-
scheibe linker Globalisierungsgegner. Aber die Abhangigkeit von diesen Institutionen ist in der
Regel das Resultat von schlechter Planung und Steuerverwaltung, und nicht eine globale Ver-
schworung ihrerseits. Staaten mit einer grossen Fremdverschuldung verlieren die Kontrolle Gber
ihre makro-6konomische Politik. Wir sind bereits so gewdhnt an staatliche Milliarden-Defizite,
dass wir es fur normal anschauen, wenn Regierungen hunderte von Milliarden Dollars auslandi-
schen Glaubigern schulden. Aber wenn man sich bei andern massiv verschuldet, verliert man
teilweise die Kontrolle tber sein Leben.

Darum ist die Rickeroberung der Politik unerlasslich fur jeden christlichen Versuch, die
globale Wirtschaft und den Globalisierungsprozess zu ,, erlésen”. Der mangelnde politische Wille
der reichen Lander, globale Finanzinstitutionen zu reformieren und die Weltwirtschaft so zu
ordnen, dass die Segnungen der Globalisierung gerechter verteilt werden, kann nur durch eine
transnationale Mobilisierung von Basi sbewegungen korrigiert werden. Theologen, Wirtschaftler,
Geschéftsleute, Journalisten, Kinstler, Juristen und soziale Aktivisten missen mit den Armen
zusammengehen, um die Rechte der Randstandigen und Schwachen einzufordern.

Was sind also biblisch begriindete gemeinsame Reaktionen?

Nationale und transnationale I nstitutionen demokr atisieren

Biblische Gerechtigkeit dient immer der Wiederherstellung. Ungerechtigkeit entmachtet die
Menschen und trennt sie von der grossen Gemeinschaft. Daher ist Demokratisierung ein wichti-
ger Aspekt bei der Forderung biblischer Gerechtigkeit. Demokratie wohlverstanden nicht einfach
alsdie Macht der Mehrheit oder als westliche Wahlpolitik, sondern a's 6ffentliche Rechenschaft,
Transparenz und Basi smitwirkung. Menschen haben ein Recht auf Mitsprache bei Entscheidun-
gen, dieihr Leben und das ihrer Nachkommen betreffen. Global e Interdependenz und Integration
erfordert stérkere internationale Zusammenarbeit und global e Steuerung, wenn die Segnungen
der globalen Mérkte besser verteilt und die negativen Wirkungen gemildert werden sollen. Der
Prozess der Globalisierung muss geziigelt werden, um den Menschen und nicht nur dem Profit
zu dienen.

Das heisst, dass wir Institutionen wie den Internationalen Gerichtshof, der Regierungen und
Armeen fir Genozid und andere Menschenrechtsverletzungen zur Rechenschaft zieht, unterstiit-
zen. Es heisst, dass wir jene UNO-Organisationen praktisch unterstiitzen, die transnational die
Flichtlinge, die Menschenrechte und die Biosphére schiitzen. Es heisst, dass nicht nur Landesre-
gierungen, sondern auch die méchtigen transnationalen Mitspieler wie die Vereinten Nationen,
die Weltbank, der IWF und die WTO verpflichtet werden missen, mehr Mitsprache und Rechen-
schaft zu gewahren.
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»Die Manner, die die Welt regieren, sind zu Hause Demokraten und im Ausland Diktatoren.
Sie kamen durch Wahlverfahren an die Macht, die wenigstens potenziell den Willen ihres Volkes
représentieren. Ihre Wahler kbnnen sie ohne Blutvergiessen wieder entlassen oder ihre Politik
hinterfragen und erwarten, dass wenn sich ihnen gentigend Gleichgesinnte anschliessen, sie
ihnen zuhtren missen. Aber international regieren die gleichen Méanner mit reiner Gewalt. Sie
und die globalen Institutionen, denen sie vorsitzen, haben grdsseren Einfluss auf die Menschen
der armen Lénder als deren eigene Regierungen. Aber diese haben so wenig die Mdglichkeit, sie
zu hinterfragen oder abzuwahlen, wie die Burger der Sowjetunion Stalin abwahlen konnten. lhre
globale Fihrung ist, nach allen klassischen Definitionen, tyrannisch?®.”

Wenn doch die Kirche die einzige wirklich globale Gemeinschaft ist, warum kénnen nicht
einige Juristen und Okonomen aus der weltweiten Kirche ihre Dienste gratis anbieten, um armen
Landern bei WTO-Verhandlungen faire Bedingungen zu verschaffen? Warum kénnen nicht sie
Druck machen fur griffige soziale und 6kologische Klauseln, fir Kompensationen an schwache,
durch WTO-Entscheide stark benachteiligte Gemeinschaften, und fur wirkungsvolle Mechanis-
men, um Machtspiele und Ausfliichte der Grossen zu stoppen?

Wir haben gesehen, dass transnationale K onzerne, obwohl zahlenmassig wenige, das Leben
von Milliarden von Menschen beeinflussen. Rechenschaft sind sie jedoch nur ihren Aktiondren
schuldig, und ihr politischer Einfluss wird nur hinter dem Vorhang verhandelt. Wéren sie interna-
tionalen Revisions- und Menschenrechtsbehorden unterstellt (wie dies bei Regierungen der Fall
ist), dann wirde ihre Stellung transparenter, und ihre soziale Verantwortung wirde der 6ffentli-
chen Kontrolle zuganglich.

Der Korruption und Kapitalflucht entgegentreten

Korruption und Steuerhinterziehung tragen entscheidend zur Armut des Siidens bei. Doch,
wenn auch etwas spét, werden die reichen Lander der Bedeutung des Problems vor ihrer eigenen
Tar gewahr. Politiker sind oft starken Geschéftsinteressen verpflichtet. Reiche Konzerne und ihre
Verwaltungsréte konnen ihre Profite in entfernten Steuerparadiesen horten, wahrend sie auf
Kosten der lokalen Steuerzahler die offentlichen Dienstleistungen benutzen (Parke, Strassen,
Flughafen, Schulen etc). Ulrich Beck schreibt aus Deutscher Sicht: ,,Esist die Ironie des Schick-
sals, dass gerade die Verlierer der Globalisierung in Zukunft alles werden bezahlen miissen —
vom Wohlstandsstaat bis zur funktionierenden Demokratie— wahrend sich die Gewinner Traum-
profite holen und sich aus ihrer Verantwortung fir eine zukiinftige Demokratie stehlen'®.”

Auch hier ist die Herausforderung ,,glokal”, denn wir kdnnen das L okale nicht ohne das
Globale bewaltigen und umgekehrt. Korruption in den armen Léndern ware nicht mdglich ohne
die stillschweigende Duldung, wenn nicht aktive Unterstiitzung, durch reiche Konzerne, Banken
und Regierungen des Nordens. Auf jede Bestechung kommt ein Bestecher. Die Bestechungsgel -
der werden in den Banken des reichen Nordens gehortet. Warum koénnen nicht christliche Kir-
chen und NGOs Druck auf européi sche und amerikanische Banken ausiiben, um die Milliarden
von Dallars, die sie von korrupten Drittweltpolitikern und Generélen bekommen haben, den
armen Vdlkern zurtickzugeben, denen sie gestohlen wurden? (Wenn die jldische Lobby es mit
den Schweizer Banken und dem Nazigold tun konnte, warum denn nicht die Christen, deren esin
Europaweit mehr hat as Juden?)

Wir missen auch verlangen, dass das Schweizer Bankensystem reformiert wird, und dass
der Status von Steuerparadiesen (z.B. Bahamas) abgeschafft wird; dies sind wichtige Instrumente
der Steuerhinterziehung, der Geldwascherel und der grossen spekulativen Kapitalanlagen. Es
gibt Anzeichen dafur, dass seit dem 11. September 2001 und dem Steuereinbruch in der EU die
Reichen der Welt solche Vorschlége eher a's verniinftig betrachten. Aber solange diese Paradiese
den Politikern der reichen Welt dienen, wird es starken Widerstand geben. Aber wir missen es
kollektiv verlangen, sonst ist alles Reden gegen die Korruption in den armen Landern scheinhei-
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lig.

Der Tyrannei des Markt-Denkens wider stehen

Der Politphilosoph Raymond Plan hat darauf aufmerksam gemacht, dass der Markt ein
moralisches Fundament braucht (Adam Smith nannte es ,, zivile Tugend*) — moralische Haltun-
gen wie Vertrauen, Vertrauenswirdigkeit, Wahrhaftigkeit usw., die unerlasslich sind fur vertragli-
che Beziehungen und das Funktionieren der Wirtschaft, und die durch den Markt nicht unter-
hohlt werden dirfen. ,, Werden egozentrische Moralkonzepte in einer Gesell schaft dominant und
Geschéaftsbeziehungen nur noch seeréuberisch riskant, dann besteht zumindest die Gefahr —
wenn es keine ausgleichende, sozial ausgerichtete Gegenwerte gibt — dass die moralischen
Voraussetzungen, die dem Markt zugrundeliegen, durch diese Kultur des Eigeninteresses erodiert
wird®." Das bedeutet, dass ,,die Legitimitét der Mérkte davon abhangen wird, die Regierungen
inihrer Rolle zu bestarken?.”

Das grundlegende Argument gegen unbeschrankten Handel ist moralisch, nicht 6kono-
misch. Die Wirtschaft sollte den Bedurfnissen der Gesellschaft dienen, nicht die Gesellschaft den
Bedirnissen des Marktes. Echte Marktfreiheit ist sicher eine, die alen offen steht, und nicht eine,
wo die Mé&chtigen frei sind, die hochsten Kommandostellen zu besetzen und die Politiker zu
steuern. Die Voraussetzung fur Freiheit ist wirksame Regulierung. In dieser Debatte missen wir
unterscheiden zwischen Arbeiter-, Konsumenten- und Umweltschutz einerseits und dem
Handel sprotektionismus im ,, nationalen Interesse” anderseits.

Will Hutton und Anthony Giddens folgern: ,, Wahrend es sel bstregulierende Tendenzen im
Guter- und Dienstleistungsmarkt geben mag, sind sie in Finanzbinnenmaérkten schwach und im
globalen Finanzmarkt noch schwécher. Die Finanzwelt braucht paradoxerweise Regulierung, um
den freien Handel zu schiitzen. Kapitalkontrolle ist unerldsslich, wenn Guter- und
Dienstleistungsmérkte offen bleiben sollen?.“ Ahnlich fordert Joseph Stiglitz eine stérkere Regu-
lierung der Finanzmaérkte:

» Dass Finanzflusse (im Gegensatz zu fremden Direktinvestitionen) wirklich einen starken
positiven Einfluss auf das Wirtschaftswachstum haben sollen, ist nicht nachzuweisen. Fremde
Direktinvestitionen — jedenfalls in einigen Sektoren und bei richtigem Einsatz — bringen Arbeits-
plétze, Anschluss an Méarkte und neue Technologien. Fremde ,, Investitionen” in Kurzzeitkredite
sind fur Entwicklungslénder riskant, weil Fremde ihre Meinung schnell @ndern kénnen. Mérkte
maogen erziehen, aber sie sind schwache und sprunghafte Erzieher, die manchmal wichtige Sin-
den Ubersehen und manchmal Lénder fir die Stinden anderer bestrafen?.”

Kommt dazu, wie das UNDP esin seinem Bericht 1999 formulierte: ,, Die Wirtschaftspolitik
sollte sich durch Pragmatismus und nicht durch Ideol ogien lenken lassen”— und durch die Ein-
sicht, dass nicht alles, was in Chile funktioniert, auch fir Argentinien stimmt, und was in Mauri-
tius stimmt, vielleicht in Madagaskar nicht funktioniert. Offene Méarkte benttigen Institutionen
um zu funktionieren, und Politik, damit die Glter und Chancen gerecht verteilt werden. Und bel
der grossen Vielfalt von Traditionen und Institutionen muss den Léndern rund um die Welt
Flexibilitét gewahrt werden, damit sie ihre Wirtschaftspolitik anpassen und ihre Umsetzung
zeitlich staffeln kdnnen.

Okologische Gerechtigkeit herstellen

Waéhrend jedes Land eigene Probleme mit Wasser- und L uftverschmutzung zu bewaltigen
hat, sind sich viele Wissenschaftler und Umweltaktivisten in den letzten Jahren zunehmend einig
geworden, dass die grossen 6kologischen Herausforderungen der Welt eine global koordinierte
Strategie erfordern. Deren grosste sind die Eskalation und Verbreitung der Atomwaffen-
technologie, die drohende Vernichtung der Regenwaélder und damit ein massiver Verlust an
Biodiversitét, die drohende Ausrottung vieler Tierarten (Tiger und Wale sind nur die bekanntes-

INS-Text 1-05



ten) und die Klimaverénderungen, insbesondere die globale Erwarmung durch den Riickgang an
Waldfl&che und den verschwenderischen Verbrauch fossiler Brennstoffe durch die hoch-
industrialisierten Lander.

Das Problem verstehen und L 6sungen empfehlen ist das eine. Menschen und Lénder dazu
bringen, sich zum Wohl der ganzen Welt von ihrer Verschwendung zu bekehren, etwas anderes.
Wenn globale Umweltprobleme wie die Erderwarmung gel 6st werden sollen, so kann dies nur
durch eine Mitmenschlichkeit und Solidaritéat geschehen, welche die kurzsichtige Gier der kom-
merziellen Gesellschaft dampft. Ein weisses Kind von New York, Paris oder London konsumiert,
verschmutzt und verschwendet in seinem Leben mehr als dies 50 Kinder aus einem Entwick-
lungsland tun. Aber es sind die Kinder der Entwicklungslander, die am ehesten an der
Verschmutzung und der globalen Erwarmung sterben werden. Christen, besonders jene in den
reichen Landern und in den wohlhabenderen Eliten der armen Léander, missen ein Evangelium
predigen und vorleben, welches die Kraft hat, Menschen aus Gétzendienst und Gier zu befreien,
und mit allen zusammenarbeiten, die sich fur einen verantwortlichen Umgang mit den Schétzen
der Welt einsetzen.

Die Gotzen entlarven

Eine junger Freund von mir in Hongkong, weder ein Okonom noch ein Medienfritz, schick-
te kdrzlich den folgenden Brief an die South China Post als eine bissige Kritik am Plan der
chinesischen Regierung, Schanghai in eine sogenannte Weltstadt umzubauen. Ich stelle den
Brief als Beispiel dafr vor, wie gewohnliche Leute mit Mut und Mitgefhl sprechen, schreiben
oder Filme machen kénnen, um die Augenwischerel und die vergétzenden Neigungen der politi-
schen und wirtschaftlichen Diskussion zu entlarven, und um eine aternative Sicht des menschli-
chen Wonhlstands zu geben:

Viele Einwohner Schanghais haben keine Ahnung von den L ebensbedingungen ihrer Ge-
nossen ausserhalb der Stadtgrenzen. Sie scheinen wirklich zu glauben, es gebe ein landesweites
Minimaleinkommen, und dass Berichte Uber Hunger und Mangel an medizinischer Versorgung
und an Schulen reine Geriichte seien, die antichinesische westliche Medien verbreiteten. Wah-
rend Schanghai wirtschaftlich voraus eilt und seine Schulen, medizinische Versorgung und sein
Sportprestige ausbaut (eben wurden Vertrage fur Formel 1-Rennen und englische Erstliga-Spiele
unterzeichnet), wandern die besten Képfe aus dem ganzen Land in die Metropole ab, meistens
ohne je wieder fir mehr a's kurze Besuche zurlickzukehren. Es gibt viele Definitionen fr eine
Weltstadt. Ich behaupte. dass Schanghai, gleich wieviele ,, Weltklasse" -Cafes, Restaurants und
Einkaufszentren es baut, gleich wieviele topmoderne Transport-Verbindungen zu neuen Flugh&
fen es errichtet, gleich wieviele hochste Gebaude der Welt esin den Himmel schickt, nicht als
Weltstadt gelten kann. Eine Weltstadt muss das Vertrauen, die Mitmenschlichkeit und die Weis-
heit haben, Uber sich selbst hinauszusehen und sich zu Uberlegen, wie sie etwas fir ihr Hinter-
land tun kann. Beitragen, nicht Abtragen definiert wahre Grosse. Wann wird Shanghai eine
WEeltklasse-Hilfsorganisation griinden, die sich wirklich fir ihre Mitburger in diesem riesigen
und schonen, aber doch armen und leidenden Land einsetzt®>?*

4. Als Kirche politisch werden
Die Redlitdt der Globalisierung gibt uns eine Gelegenheit, unsere politische Phantasie als
Christen wieder zu entdecken. Zentral ist dabel die Wiederentdeckung der Kirchendoktrin, deren
lange Vernachléssigung unter evangelischen Christen unser kollektives Zeugnis untergraben hat.
Transnationaler Handel und Information schaffen ein globales Dorf. Die Grenzen, durch die
einst klare Nationalstaaten definiert wurden, durch die deutlich zwischen einem ,, privaten” und
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einem ,, 6ffentlichen” Raum unterschieden werden konnte (zu letzterem gehorte auch die Kirche)
und die eine klare Einteilung in Aussen- und Innenpolitik sowie in Einheimische und Auslander
ermoglichten, all diese Grenzen sind heute durchléssig geworden. Globalismusist zu einer
Ubergeordneten Schablone geworden, die nicht einfach die National staaten untergrabt, sondern
das Lokale in das Universelle aufnimmt. Sie stellt Menschen aus der ganzen Welt in Zeit und
Raum nebeneinander. Gleichzeitig wird die Illusion gefordert, dass die V 6lker der Welt unter-
schiedlich und”nur unterschiedlich voneinander seien. Ernsthaftes Sich-Einlassen auf das echt
Andere wird vermieden. So wie der Nationalstaat den Markt von Stérungen durch lokale kultu-
relle Praktiken befreite und Menschen auf der Basis von standardisierten Gesetzes- und Wah-
rungssystemen zusammenbrachte, so befreit Globalismus den Handel vom National staat, der nur
ein lokales Hindernis mehr ist fur den Kapitalfluss.

Ein Beispiel dafir sind etwa die boomenden ,, Call-Centers® in indischen Stadten. Junge,
gut ausgebildete Inder werden geschult, um Telefondienste fur westliche Kunden transnational er
Firmen anzubieten. Sie lernen, mit britischem und amerikanischem Akzent zu sprechen, wenn
die entsprechenden Kunden ihren Kreditsaldo, eine Flugverbindung oder Massnahmen bei
Geschirrspuler-Stérungen abfragen wollen. Jene, die als medizinische Sekretdrinnen fr
amerikanische Spitéler eingesetzt werden, missen einschléagige amerikanische TV-Serien schau-
en, um mit der amerikanischen Spitalkultur vertraut zu sein. Ihre indischen Namen missen sie
im Dienst anglizieren: Aus Arvind wird Andy, Sushily hért auf Suzie usw. . So werden indische
Méanner und Frauen dekulturiert, um eine Anstellung in der globalen Wirtschaft zu bekommen,
und dies fur einen Bruchteil des Lohnsihrer westlichen Kollegen.

Die Globalismus-Schablone beschreibt eine gefé schte Universalitét, einen Abklatsch der
Universalitét der christlichen Kirche?. Anders als diese setzt sie unterschiedliche Kulturen
zueinander in Konkurrenz. Lander mogen zwar ihre lokalen Vorteile ausnutzen (schwache Ge-
werkschaften, gute Infrastruktur, lasche Steuerpolitik etc), um fremdes Kapital anzulocken und
Nischenmérkte zu finden, aber sie gehorchen alle der Logik des Hortens. Die Versachlichung der
Kultur und des Standorts richtet sich nach jenen, die erfolgreich Kapital angezogen haben. Die
ortlichen Besonderheiten gelten nur als Attraktion, solange sie neu sind. Aber Neuheit nutzt sich
ab, und die Besonderheiten werden austauschbar. Lust selbst wird zum Ziel der Lust. Ortliche
Bindungen l6sen sich durch die Zentrifuge fllchtiger Wiinsche, die vom stets beschleunigten
Wachstumsbedirfnis der globalen Wirtschaft gendhrt werden. Verflgbarkeit, nicht nur von
Gutern sondern auch von Beziehungen und Bindungen aller Art, sind das Markenzeichen der
New Economy?,

Im Gegensatz dazu manifestiert die Kirche als Leib Christi eine wahre Globalitét, die nicht
einfach empirisch, sondern organisch ist. Durch die Inkarnation — die selbst eine einmalige,
ortliche Verkorperung der globalen Présenz Gottesist — und den Siihnetod von Christus sind wir
nicht nur mit Gott als Mitte sondern auch miteinander vereint. Die Trennmauern von Geschlecht,
Rasse, Klasse und Sozialstatus sind alle aufgehoben (Gal 3,28; Eph 2,14-22). Wie William
Cavanaugh beobachtet hat: ,, Diesist kein liberaler Leib, der die Unabhéngigkeit seiner Glieder
voneinander anstrebt, und auch kein faschistischer Leib, der seine Glieder tiber das Zentrum
aneinander bindet. Christusist zwar das Haupt des L eibes, aber seine Glieder kommunizieren
nicht nur durch das Haupt miteinander, denn Christus selbst ist nicht nur im Zentrum des Leibes
zu finden, sondern auch am Rand, wo er sich radikal identifiziert mit ,,den Geringsten meiner
Brider und Schwestern* (Mt 25,31-46), mit denen alle andern Glieder mitleiden und sich mit-
freuen (1 Kor 12,26)%.“"'Diese neue weltweite Familie hat Vorrang tber meine biologischen,
ethnischen und nationalen Bindungen.

So durchbricht das Gegen-Modell des Evangeliums réumliche Schranken (und zeitliche,
Hebr 12,1, 22-24), aber vollig anders als der globalisierte Kapitalismus. Die Kirche ist die Vor-
wegnahme der eschatol ogischen Menschheit, wo wir nicht einfach als konkurrierende Einzelne
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und Gruppen nebenei nandergesetzt werden, sondern uns miteinander identifizieren. Im Leib
Christi, sagt Paulus, gilt: ,Wenn ein Glied leidet, leiden alle mit ihm; wenn einem Glied Herrli-
ches zuteil wird, freuen sich alle mit ihm* (1 Kor 12,26). Dies bedeutet auch, dem Schwéchsten
grossere Ehre und Pflege zukommen zu lassen. Gleichzeitig ist der Andere nicht einfach unter-
schiedlich, sondern ganz sich selbst, denn Christus selbst identifiziert sich mit den leidenden
Gliedern (Kol 1,24) der Kirche und bleibt trotzdem sich selbst. Uberdies sind wir durch unser
ethnisch-kulturelles Erbe verbunden und brauchen es nicht fir eine mythische ,, globale Kultur*
aufzugeben. Immer wenn wir Eucharistie feiern, verkorpern wir diese Gegendarstellung der
Globalisierung, die den weltweiten Leib Christi in jeder lokalen Gemeinde aufbaut. Es ist der
ganze Christus, nicht nur ein Teil von ihm, der unsin jeder Gemeinde gegeben ist, diesichin
seinem Namen versammelt (Mt 18,20).

Fir Christen bedeutet das Praktizieren dieses Gegen-Modells von Globalisierung, dass sie
sich von nationalen Bindungen |6sen miissen, durch die sie bisher festlegt wurden. Sie missten
sich bei einem Thema nicht mehr fragen: ,,1st das gut fur Amerika?‘ oder ,, Dient das unseren
indischen Interessen?’ (diese Begrifflichkeit verdeckt sowieso die wirklichen Unterschiede im
Innern dieser Staaten, als ob diese homogene Einheiten wéren), sondern: ,, Wie férdert oder
behindert dies das Reich Christi, das sich unter den Schwachen, den Stummen und den Ausge-
schlossenen der Erde formt?* Zudem, wenn die Kirche wirklich der weltweite Leib Christi ist
und der Leib Christi in jeder lokalen Gemeinde ganz anwesend ist, dann werden wir nicht globa
le Christen, indem wir uns von lokalen Verpflichtungen |6sen und einen weltenbummlerischen
L ebensstil annehmen (oder mehr Zeit im Internet verbringen!), sondern indem wir uns ernsthaft
mit der lokalen Gemeinde einlassen, als Glieder einer globalen Gemeinschaft, die unsere I denti-
tét neu definiert hat.
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